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Os Sintomas da Revolucao

M PROCESSO PROFUNDO DE TRANSFORMAGAO VEM ATIN-

gindo a Igreja no mundo todo e particularmente na
América Latina. Em sintese, essa transformagdo pode ser
definida como um processo de descomprometimento da
Igreja com a ordem estabelecida e a adogdo de uma
ideologia e de praticas politicas que vdo desde o pleito
por reformas profundas na sociedade latino-americana
até a defesa da revolugdo socialista e a sua pratica na
conscientizagdo popular e na guerrilha.

Examinamos na segunda parte deste estudo a Revo-
luc¢io Estudantil. Estudaremos, nesta terceira parte, a
Revolugio na Igreja. Ambos os fendmenos fazem parte
de um mesmo processo universal de transformagdo so-
cial e politica, embora o primeiro seja bem mais uni-
versal e profundo do que o segundo. Colocando pois, em
um mesmo estudo, dois problemas politicos diversos —
a revolugdo estudantil e a revolugdo na Igreja Catélica
— ndo estamos querendo dar-lhes a mesma magnitude,
nem estabelecer um estreito paralelo entre os dois fend-
menos. Relagbes existem, que serdo examinadas no trans-
correr do texto. Muitas vezes, especialmente quando sdo
estudantes catélicos que lideram as manifestagbes estu-
dantis, ambas as revolugbes se identificam. Além disso,
ambas tém o mesmo sentido de oposicdo & ordem esta-
belecida.

E’ preciso, todavia, desde o inicio, deixar bem clara
uma distingdo. Enquanto que a revolugdo estudantil tem
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um sentido claro e definido de radical negagio da ordem
estabelecida, com a Igreja Catélica o fendmeno é mais
ameno. Em linhas gerais trata-se simplesmente de um
processo de descomprometimento. A Igreja Catélica esta-
va profundamente comprometida com as classes domi-
nantes e o sistema de poder vigente. Isto & especialmente
vdlido para os povos latinos e particularmente a América
Latina, onde a Igreja conta com a maioria de seus fiéis.
A tese central desta segunda parte é de que, recente-
mente, vem ocorrendo um rédpido processo de descom-
prometimento da Igreja. Esta deixa de ser parte do sis-
tema dominante, ao mesmo tempo que vai perdendo os
privilégios a que fazia jus pelo apoio que dava a esse
sistema.

A medida que esse fendmeno de descomprometimento
vai ocorrendo, a Igreja vai se tornando uma fonte de
critica do sistema. A intensidade dessa critica varia muito.
Se entendermos a Igreja em um sentido restrito, defi-
nindo-a como constituida de uma hierarquia de padres
e freiras, burocraticamente estruturados, entio teremos
que limitar grandemente o alcance dessa critica. O ma-
ximo que uma organizagdo burocrética consegue ser &
reformista. Sua critica pode ser severa, mas jamais &
revoluciondria. Uma burocracia é um sistema social ra-
cionalmente organizado, que ndo pode se aventurar em
uma revolu¢ao. Muitos sdo os interesses constituidos em
torno de uma burocracia. E quando ela & milenar, como
€ o caso da Igreja Catolica, além dos interesses que a
rodeiam, & preciso lembrar que sua estrutura formal tende
a possuir grande inflexibilidade dificultando o processo
de renovacao.

Nesses termos, identificando a Igreja Catdlica como
uma organizagdo burocratica, ndo poderemos ir além de
defender a tese de que essa organizag¢do burocritica vem
se descomprometendo com a ordem estabelecida e se
transformando em uma forca reformista dentro da socie-
dade moderna, principalmente dentro da sociedade latino-
americana.

Entretanto, se entendermos a Igreja em um sentido
mais amplo, ndo s6 como uma organizagio burocratica
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ao nivel do clero hierarquicamente organizado, mas, tam-
bém, como o imenso conjunto dos fiéis — e esta ¢ uma
definicio mais correta de Igreja — entdo o sentido dessa
transformagdo pode ser muito mais amplo. Despojada
de suas amarras burocraticas, a Igreja, ou, mais preci-
samente, setores cada vez mais amplos de leigos e de
padres e freiras, dentro da Igreja, vem ndo s6 se des-
comprometendo com a ordem estabelecida e querendo
reforma-la, mas também vém adotando posi¢des cada vez
mais radicais de nega¢do dessa mesma ordem.

Até hd alguns anos, catolicismo era sindnimo de con-
servadorismo, moderagao e acomodamento. Nio é por
outra razdo que todos os grupos revolucionarios — desde
os revoluciondrios liberais dos séculos XVIII e XIX até
os revoluciondrios socialistas destes dois tltimos séculos
— combateram de forma tdo violenta a Igreja. Agora,
nio s6 esse combate vem perdendo sentido, mas é muito
freqiiente vermos os movimentos revolucionarios moder-
nos serem liderados por catélicos, cuja acdo chega mui-
tas vezes até a luta armada.

Neste trabalho procuraremos fazer uma analise desse
processo de transformagdo politica da Igreja Catélica,
particularmente em seu setor latino-americano. Veremos,
inicialmente, os sintomas dessa revolugio na América
Latina e, em especial, no Brasil. Em seguida, em uma
busca das causas do fendmeno, faremos uma andlise
histérica da Igreja no plano universal, dedicando uma
especial atencdo as transformacgbes por que passou a
Igreja nestes tltimos trinta anos, aproximadamente, sua
abertura para o mundo moderno, que Jodo XXIII e o
Concilio oficializariam, € a crise atual da Igreja. Exami-
naremos, finalmente, as modificacles estruturais da so-
ciedade que fizeram a Igreja passar por toda essa trans-
formagdo. Defenderemos, entdo, uma tese bdsica: a de
que a Igreja vem se transformando porque, de um lado,
foi desertada pelas elites, que dela ndo mais necessitam
tanto para sacralizar a ordem estabelecida, e de outro,
porque comecou a ser abandonada pelas classes popu-
lares, que comecaram a encontrar em outras religides
uma resposta mais direta a suas necessidades.
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Esta transformagdo da Igreja Catélica é recente, mas
ja4 vem sendo registrada por diversos observadores. A
revista The Economist, em sua edicdo para a América
Latina, afirmava em outubro de 1968:

«A recente reunido da CELAM demonstrou que a Igreja latino-
americana ndo é a retréograda aliada da oligarquia...»*

- Estariamos dispostos a concordar com o editorialista
da revista inglesa se o mesmo houvesse dado um carater
histérico & sua afirmacdo dizendo que a Igreja «ndo é
mais a retrégrada aliada da oligarquia». Esta perspectiva
historica, alids, nos é oferecida por Fernando Pedreira
ao afirmar, depois de analisar as divergéncias entre «in-
tegristas» e «progressistas» dentro da Igreja Catélica
brasileira:

«... n3o me parece 1itil nem licido tentar esconder por tras
das evidentes divergéncias e das possiveis desconfiangas o fato
de que a Igreja Catélica brasileira mudou radicalmente o seu
curso: procura hoje desempenhar um papel militante na discussao
e na solugdo dos problemas politicos e sociais do Brasil; e o
faz com muito menos prudéncia e comedimento do que seria
de esperar de uma organizacdo tdo veneravel e veneranda.»®

No plano mais amplo da América Latina, a mesma
idéia nos é apresentada por William V. D’Antonio, o
qual, todavia, sugere, ainda, que esta transformacio por
que passa a Igreja implicou naturalmente na mudanga de
sua ideologia. Abandonando uma ideologia tradicionalis-
ta, a Igreja Catélica na América Latina caminha cada
vez mais no sentido de definir uma ideologia progres-
sista, que, freqiientemente, se identifica com uma ideolo-
gia revoluciondria de esquerda. Diz-nos ele:

«Até recentemente a Igreja podia, em geral, ser contada como
defensora da ordem estabelecida. Entretanto, embora a Igreja
ndo tenha modificado seus valores religiosos bdsicos, ela alte-
rou de forma profunda sua posicdo ideologica a respeito das
aspiracbes temporais do homem.»*

t The Economist para America Latina, 16 de outubro de 1968, p. 7.

2 PEDREIRA, Fernando, “Um Pais Indeciso”, em O Estado de Sdo Paulo,
28 de junho de 1968.

3 D'ANTONIO, William V., Democracy and Religion in Latin America, em

Religion, Revolution and Reform, coordenado por William V. D’Antonio
e Frederick Pike. Nova York, Praeger, 1964, p. 249.
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Esta colocagdo do problema é completada por seu co-
lega na coordenagido de um livro sobre o impacto politico
da religiio no processo social latino-americano, Frederick
B. Pike, ao afirmar que

«os padres catdlicos estdo agora tentando colocar-se na varn-.
guarda da marcha da América Latina em direcBo a uma trans-
formacdo social basica.»*

Estas citagbes foram por nés escolhidas por nos ajudarem
a melhor definir a grande transformacdo pela qual vem
passando a Igreja na América Latina. Fizemos citacdes
de pessoas que ndo estdo comprometidas, nem com a
Igreja nem com o movimento de esquerda na América
Latina. Parece-nos importante, nesta fase de colocacdo
do problema, trazermos também o testemunho de um
catélico militante. Diz Candido Mendes, em seu livro so-
bre a esquerda catélica no Brasil:

«As manifestacies mais expressivas da inteligéncia catélica
brasileira comecavam a indicar, de parte das novas militincias
engajadas, a impossibilidade de conciliarem a sua conduta autén-
tica com a nocdo de <ordem socials, que rebentava de seu
quadro cldssico, ao impulso do desenvolvimento. Fixem-se alguns
dos gestos concretos que compdem este painel novo e insdlito
para a perspectiva tradicional. O manifesto da JUC no Con-
gresso de Salvador, em 1961. Os movimentos de sindicalizacdo
rural, adiantados por diversos vigédrios de Pernambuco, Paraiba,
Rio Grande do Norte, antecipando-se ao movimento das Ligas e
disputando a autenticidade desta representacdo proletdria aos
orgdos de classe, suscitados artificialmente pelo Govérno. A
emergéncia de um forte contetdo ideologico de esquerda no par-
tido democrata-cristdo levando ao processo de grupo preocupado
em fazer a critica do «comunitarismo solidarista», diante das
op¢des impostas pela realidade nacional. A amplitude ganha pelo
MEB, transbordando os quadros normais da acdo confessional
da lgreja, para se constituir numa nova modalidade de obra
mista, decisivamente vinculada ao novo conceito de educacdo
popular adiantada no pais. A inevitdvel articulacdo deste movi-

¢ PIKE, Frederick B., em Religion, Revolution and Reform, op. cit., p. 6.
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mento, com as-técnicas de alfabetizacdo de adultos postas em
pratica especialmente através do chamado método «Paulo Freire».
O empolgamento da grande maioria das liderancas universitarias
pelo movimento da <«Acgdo Popular», cuja lideranca surgia da
JUC (Juventude Universitaria Catdlica).:

A posicdo radical a que chegou este tltimo movimento serve
de mirante para que se possa desenrolar toda a caminhada dessa
inteligéncia- catélica no sentido de perceber a fragilidade intrin-
seca, no contexto do desenvolvimento, de toda posicdo da defesa
do statu quo, ou de suas racionalizacles, bem como da legitimi-
dade bdsica da conduta em favor da transicio e da mudanga
substancial das condi¢bes do velho regime.»®

. Neste trecho, Candido Mendes j& resume as principais
manifestages politicas da esquerda catélica no Brasil,
a partir de 1961, as quais tinham um sentido de crescente
radicalizacio. Nesse contexto, o manifesto da JUC, no
Corngresso de Salvador, em 1961, tem uma importancia
toda especial Marca uma abertura decisiva e radical, do
ramo mais importante da Acdo Catélica, para os proble-
mas sociais ¢ econdmicos do Brasil e a decisdo de parti-
cipar politicamente desse processo.

Até 1961 a Juventude Universitdria Catélica caracte-
riza-se como um grupo alienado da realidade brasileira
e fechado. Poucos eram os que conseguiam penetrar nos
pequenos grupos de jucistas que se formavam nas prin-
cipais escolas superiores. Embora o propésito oficial da
organizacdo fosse a conversdo ou reconversdo dos uni-
versitarios, na verdade ela se fechava em si mesma: ndo
tinha nem uma visao realista do Brasil, nem se preocupava
em participar politicamente da vida universitaria. Seu
propésito era o de converter através do testemunho, do
exemplo, e esta era uma boa oportunidade para que a
JUC se transformasse em um circulo fechado de ami-
gos. ‘As preocupacdes dos jucistas podem ser exemplifica-
das por alguns dos temas de suas semanas de estudos:
«dignidade humana», «situagdo econdmica, humana e reli-
giosa do estudante», «o universitdrio e a cultura», «exi-
géncias de uma vida de estudos», «ordem social cristd»,

s ALMEIDA, Caindido Mendes de, Memento dos Vivos: A Esquerda Catdlcia
no Brasil, Rio de Janeiro, Tempo Brasileiro, 1966, pp. 30-31.
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«0 amor humano e a familia».® Por esses temas € pos-
sivel ter-se uma idéia do grau de alienagdo do jucista
daquela época. Havia, sem duvida, preocupagdes de
ordem social. Buscava-se uma «terceira solugdo» entre
capitalismo e comunismo, mas de forma totalmente te6ri-
ca e artificial. O maximo que se conseguia era imaginar-
se uma sociedade de pequenos proprietarios (filosofia
dos «trés alqueires e uma vaca»), a cogestdo, e parti-
cipagdo nos lucros. Nio se tinha, porém, nenhuma visao
do processo histérico brasileiro e mundial. As posi¢des
te6ricas nio possuiam nenhuma operacionalidade e, con-
seqiientemente, nenhuma agfo era intentada. Embora o
termo «engajamento» fosse muito usado, a Juventude
Universitiria Catélica era essencialmente desengajada.

Na verdade, os universitarios catélicos brasileiros assim
como todos os catélicos que se pretendiam progressis-
tas estavam, ainda nos anos cinqiienta, presos a filosofia
social de «A Ordem», nos termos conservadores e idea-
listas em que a definira, nos anos vinte, Jackson de Fi-
gueiredo. A doutrina social da Igreja era vista em termos
exclusivamente éticos, esquecendo-se o processo historico;
um internacionalismo ingénuo antepunha-se a qualquer
tipo de nacionalismo; um liberalismo envergonhado e dis-
farcado dificultava qualquer participa¢do mais ativa do
Estado na economia; um personalismo equivocado colo-
cava a transformagio da mentalidade de cada um, a sua
«conversio», antes das reformas estruturais; tanto pro-
blemas politicos, como o do colonialismo, por exemplo,
como problemas técnicos e econdmicos mais especificos,
eram ignorados.

A partir de meados dos anos cingiienta, porém, come-
cava a surgir uma reagdo a esse tipo de mentalidade.
O Congresso de Salvador, com a participagdo de cerca
de 500 jucistas, a apresenta¢do pela regido Centro-Leste,
nas reunibes preparatérias, da tese «Diretrizes Minimas
para o Ideal Histérico do Povo Brasileiro», a decisdo
da JUC de participar, através de seus militantes, das elei=

¢ Consulte-se ALVES, Mircio Moreira, O Cristo do Povo, Rio de éanelro..
Editora Sabi4, 1968, pp. 223-254, sobre as transformagdes da JUC.
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¢oes da UNE, marcam, em 1960 e 1961, a grande trans-
formagdo por que passava a JUC.

A partir desse momento, pode-se falar legitimamente
em uma esquerda catdlica. E’ da nova JUC que surge
o grupo fundador da Acdo Popular, a qual, depois, se
transformaria em uma organizacdo marxista de sentido
nitidamente revolucionario. E’ com base nessa transfor-
macdo por que passara a JUC que é publicado um jornal
radical catélico como o foi o Brasil Urgente. Quase todo
o movimento catélico de esquerda que irrompe no Brasil,
a partir de 1961, tem sua matriz nessa guinada para a
esquerda e nessa decisdo de participacido direta no pro-
cesso politico brasileiro tomada pelos jucistas. E’ através
desses jovens, por exemplo, que o Movimento de Educa-
¢do de Base e o método Paulo Freire de educacio de
adultos ganham repercussio e significado dentro do pro-
cesso geral de abertura e transformacgdo da Igreja que,
no campo da hierarquia, tivera suas primeiras manifes-
tagcbes no movimento de sindicalizagcdo rural empreendido
a partir de fins dos anos cinqgiienta por muitos vigirios
e bispos do Nordeste. A importante ala de esquerda que
surge no Partido Democrata Cristdo, a partir dos anos
sessenta, tem sua origem na JUC.

Entre os padres propriamente ditos, muitos participa-
ram, de forma ativa e pnublica, nesse processo de trans-
formacdo da Igreja: trabalharam nas bases estudantis,
operarias e camponesas. Participaram do MEB, do movi-
mento de sindicalizagdo rural, da AP, da conscientizacio
politica, tanto de favelados como de profissionais liberais,
passando por todos os grupos intermedidrios. Quando foi
preciso, esses padres tiveram a coragem de participar de
passeatas e assinar manifestos. E é preciso também nio
esquecer que, nesses momentos, muitas freiras também
participavam, como foi no caso do protesto de padres e
freiras, no Rio de Janeiro, em agosto de 1968, contra a
expulsdo do padre-operdrios francés Pierre Vauthier, por
ter participado, na qualidade de operdrio da Cobrasma,
da greve ocorrida em Osasco, que levou os operdrios a
ocuparem seis fabricas.
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Entre os padres brasileiros, porém, a figura que mais
se destacou, nesse processo de transformagdo da Igreja,
foi a do Padre Lage, pdroco de Floresta, préximo a
Belo Horizonte. O Padre Francisco Lage Pessoa trans-
formou-se, no inicio dos anos sessenta, em uma das per-
sonalidades dominantes da esquerda catélica brasileira.
Aliava um sentimento de justi¢a social muito forte e uma
vivéncia direta dos problemas dos trabalhadores, com os
quais viveu e trabalhou, a um temperamento arrebatado
e a uma grande capacidade de lideran¢a. Era um grande
orador e possuidor de uma grande capacidade de tra-
balho. Entre 1962 e 1964, através da Comissdo Nacional
de Sindicalizacio Rural, do Governo Federal, conseguiu
fundar mais de dois mil sindicatos em todo o pais. Foi
também eleito suplente de deputado federal pelo Partido
Trabalhista Brasileiro. Com a revolucido de 1964 foi pre-
so e acabou sendo condenado a 28 anos de prisdo.
Encontra-se hoje exilado no México.

No epis6dio de sua prisdo e condenagdo o Padre Lage
transformou-se em uma espécie de bode expiatério. Atra-
vés dele o Sistema punia, de forma exemplar, toda a
Igreja. Conforme ele mesmo declara na impressionante
carta que enviou a Marcio Moreira Alves:

«Eu era uma espécie de para-raios: porque ndo podiam pren-
der dezenas de bispos, centenas de sacerdotes e milhares de
fiéis, descarregavam o peso sobre o mais fragil, porque com
o rotulo politico. O general disse-me que nunca tinha visto, em
toda a sua vida, uma pessoa mais odiada. E, quando ouvia que
me odiavam, fazia trés perguntas: a) sobre religido, e o indi-
viduo dizia que era catdlico apostdlico romano; b) sobre se me
conhecia, ¢ a maioria dizia que n3o conhecia nem queria co-
nhecer; c¢) sobre posses, e eram ricos.»’

Fazemos estas referéncias as transformagGes por que vem
passando a Igreja no Brasil a titulo de exemplo. Esco-
lhemos o Brasil porque é, naturalmente, o pais que melhor

7 Idem, p. 105,
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conhecemos, Além disso, foi aqui que esse processo de
transformagdo adquiriu um cardter de exemplaridade de-

4

finido. O fendmeno, porém, nio é apenas brasileiro. Tem
dimensdo pelo menos latino-americana. ®

-Este fato ficou evidente quando da historica II Con-
feréncia Geral do Episcopado Latino-Americano, prepa-
rada pelo CELAM e realizada na Coldmbia, em agosto
e setembro de 1968.

Esta conferéncia constituiu-se em uma tomada de cons-
ciéncia oficial da Igreja em relagdo aos problemas so-
ciais latino-americanos. Sobre suas conclusdes, afirmou
Frei Benevenuto de Santa Cruz, que esteve presente a
todos os momentos da conferéncia:

«0 sentimento de satisfacdo dos bispos era justo. Mediante
a voz de cada um deles, em sua quase absoluta maioria (du-
rante todas as votacdes das reunides plendrias apenas 5 vozes
manifestaram-se em contrdrio), de fato era a Igreja da América
Latina que se engajava em dois campos distintos: decisdo de
rever e atualizar suas proprias estruturas, e compromisso de
integrar-se com coragem e urgéncia no processo de transfor-
macio dos povos latino-americanos, em busca de estruturas me-
nos injustas e menos opressivas para os homens.»®

Esse processo de atualizagdo de suas préprias es-
truturas e de participacdo ativa nos problemas sociais
latino-americanos j4 vem ocorrendo. Ocorre através de
conferéncias como esta do CELAM que, em suas con-
clusdes oficiais, entre muitas outras afirmacdes de in-
conformismo com a situacdo econdmico-social da Amé-
rica Latina, declarava, por exemplo:

<O sistema ‘empresarial latino-americano, e através dele a eco-
nomia atual, corresponde a uma concepcio errada sobre o direito
de propriedade dos meios de producdo e sobre a finalidade
mesma de economia. A empresa, numa economia verdadeiramente

8 Nio pretendemos, neste trabalho, fazer um relato histérico das trans-
formagbes por que estd passando a Igreja no Brasil. Um amplo documen-
tario a respeito foi publicado sob o titulo “A presenga da Igreja no
Brasil de Hoje”, no .n.6 de Paz e Terra. Consulte-se, também, o excelente
trabalho de ALVES, Mircio Moreira, O Cristo do Povo, Rio de Janeiro,
Editora Sabia, 1968, e Radicallsmo Cattolico Brasiliano, de FLORIDI, Ulisse
Alessio, Roma, Instituto Editoriale del Mediterraneo, 1968. Naturalmente
¢ indispensavel o livro ja citado de Cindido Mendes de Almeida, o qual
contém ampla bibliografia em suas notas de rodapé.

9 SANTA CrUz, Frei Benevenuto, “Histéria e Sentido das Conclusbes do
CELAM”, em Folha de Sdo Paulo, 15 de setembro de 1968,
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humana, ndo se identifica com os donos do capital, porque ¢é
fundamentalmente uma comunidade de pessoas e unidade de tra-
balho que necessita de capital para produgdo de bens.»*

Ocorre, também, através de manifesta¢Ges radicais de
inconformismo, como é o caso do Padre Camilo Torres.
Nio é por acaso que, depois de «Ches Guevara, o prin-
cipal her6i revoluciondrio radical da América Latina seja
um padre — o Padre Camilo Torres, morto na guerrilha,
na Coldmbia, em 1966. Seu engajamento na guerrilha,
nio obstante seu carater de exemplaridade extremada,
¢ mais um sinal da revolugdo pela qual vem passando
a Igreja na América Latina.

Camilo Torres foi um intelectual de origem burguesa
que, baseado nos principios de amor ao préximo do
cristianismo, foi-se tomando de crescente indignagio con-
tra a ordem vigente. Estudou sociologia na Franca, onde
obteve sua licenciatura entre 1956 e 1958, em Louvaina.
Publicou diversos trabalhos sociolégicos, o mais importan-
te dos quais «La violencia y los cambios socio-culturales
en las areas rurales colombianas», publicado em 1963.
Foi professor de Sociologia na Universidade Nacional, e
dirigiu durante varios anos o Instituto de Administracdo
Social da Escola Superior de Administragdo Publica.

Mais do que intelectual, sociélogo e depois politico,
Camilo Torres era um sacerdote catélico. O cristianismo
estava profundamente impregnado em sua vida. Afirma
Gonzalo A. Pineda, citando declaragdes de Torres:

«Houve em sua intengio um denominador comum que inundou
todas as zonas de sua vida: sua vocacdo de cristdo. Eu optei
pelo cristianismo, dizia, porque nele encontrava a forma mais
pura de servir o préximo. Dentro desse quadro, seu sacerdécio
nido foi senio uma decorréncia em profundidade desse chamado
fundamental: Fui eleito por Cristo para ser sacerdote, eterna-
mente, motivado pelo desejo de entregar-me, em tempo integral,
ao amor de meus semelhantes.»™

10 “Conclusdes oficiais da I Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
dAmergi’cano", item 1, 11, C, em Folha de Sdo Paulo, 15 de setembro
e 1968. :

11 PINEPA, Gonzalo A., Camilo, Mito e Profecia?, em “Retrato de Camilo
Torres”, namero especial da revista Ciervo, maio 1968.
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Essa posicdo bésica de Camilo Torres vai determinar
todo o resto de sua vida. Sua atividade politica cres-
cente, a crescente radicalizacdo de suas posicOes e, fi-
nalmente, sua decisdo de participar da guerrilha, tem
como base seu cristianismo. Ja em 1962 Camilo Torres
comeca a se tornar uma figura publica de importancia
quando, significativamente, devido a reivindicagdes estu-
dantis, toma o partido dos estudantes, e afinal é levado
pela hierarquia catdlica a renunciar o seu cargo de pro-
fessor da Universidade.

A partir do inicio de 1965, porém, quando Camilo
Torres redige € publica a «Plataforma da Frente Unida
do Povo Colombiano», documento de sentido nitidamente
revoluciondrio, através do qual pretende promover a unido
das esquerdas, tem inicio uma série de desentendimentos
com a hierarquia cat6lica colombiana. Esses desentendi-
mentos obrigam Camilo Torres a renunciar & diretoria
da Escola Superior de Administragdo Publica e, em se-
guida, a solicitar sua redugio ao estado leigo, quando o
Cardeal de Bogotd afirma que «as atividades do Padre
Torres sdo incompativeis com seu cardter sacerdotal e
com o proprio habito que vestes.™ Essa decisio, pro-
fundamente dolorosa para Camilo Torres, e o subseqiiente
fracasso de sua tentativa de unir as esquerdas colom-
bianas sdo, provavelmente, dois fatores decisivos para
sua adesdo a guerrilha.

A figura de Camilo Torres é importante, dentro deste
contexto, ndo apenas devido a repercussio que ganhou
seu nome depois de morto. O que é particularmente signi-
ficativo é que o seu engajamento politico revolucionério,
que terminou no sacrificio de sua vida, foi sempre e cla-
ramente realizado em nome do cristianismo. Conforme
observa Juan Gomis, «tudo parte do cristianismo e da
consciéncia do preceito do amor ao proéximo».* Os Evan-
gelhos, quando lidos com simplicidade, ganham, muitas
vezes, conotagles revolucionarias. Camilo Torres viveu
essa experiéncia de maneira profunda. Disse ele, depois
de haver pedido sua redugdo ao estado leigo:

12 Citado em “Retrato de Camilo Torres”, op. cit.,, p. 43.
18 GOM‘lS ju‘fﬁn Perfil de Camilo Torres, em “Retrato de Camilo Torres”,
op. cit., p.
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«Eu deixei os deveres e privilégios do clero, mas ndo deixei
de ser sacerdote. Creio que me entreguei & Revolugdo por amor
ao proximo. Deixei de dizer a missa para realizar esse amor
ao préximo no terreno temporal, econdmico e social. Quando
meu proximo ndo tinha nada contra mim, quando houver reali-
zado a Revolugdo, voltarei a oferecer a Missa, se Deus mo
permitir.» *

Camilo Torres coloca, portanto, a sua op¢do revolu-
ciondria em termos de dever absoluto e pessoal. Enquanto
ndo lograsse realizar a revolugdo, ndo estaria em paz
com sua consciéncia, ja que seu proximo teria algo con-
tra ele e poderia cobrar-lhe a revolugdo por realizar. Em
uma outra oportunidade, em 1963, Torres deixa, também,
muito clara sua visdo do cristianismo e do compromisso
que a opgdo cristd envolve:

<0 compromisso temporal do cristianismo é um mandato de
Amor. Deve encaminhar-se com eficicia e em dire¢do ao homem
integral matéria-espirito, natural-sobrenatural. O que diferencia
o cristianismo no campo natural é sua maneira de amar, & ma-
neira de Cristo, por Ele impulsionado: ndo existe amor maior.» *

Uma outra manifestacdo das transformagdes por que
tem passado a Igreja na América Latina s3o as cons-
tantes revoltas de padres contra hierarquia. Esta também
nio tem estado, de forma alguma, imune ao clima de
renovagido em que vive a Igreja. No Brasil, o papel da
hierarquia, principalmente no Nordeste, nesse processo,
foi fundamental. A Confederacdo Nacional dos Bispos
do Brasil, ndo obstante suas hesitagdes e os compromis-
sos que naturalmente é obrigada a subscrever, tem, em
geral, contribuido para esse processo de transformagio,
adotando muitas vezes posi¢Ges progressistas inclusive no
campo politico. O CELAM, que j& examinamos, e o Con-
cilio Vaticano II, que examinaremos mais adiante, e que
tem uma importincia extraordinaria no processo recente
de transformacio da Igreja, foram reunides de bispos.

Entretanto, seja por representarem a autoridade, seja
por se identificarem mais plenamente com a Igreja en-

14 Citado em “Retrato de Camilo Torres”, op. cit., p.52.
*5 Idem, p. 60.
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quanto instituicdo temporal que precisa sempre estar fa-
zendo compromissos e concessdes para sobreviver, seja
por serem mais velhos, o fato é que nem sempre os bispos
tém podido acompanhar os padres nesse processo revo-
lucionario por que vem passando a Igreja. E surgem as
revoltas abertas — revoltas que antes eram rarissimas,
e que, quando ocorriam, dificilmente vinham a publico.
No Brasil, no Chile, em varios paises latino-americanos
espoucam essas revoltas. Aquela, porém, que alcangou
maior profundidade, foi a que ocorreu na Argentina no
inicio de 1969.

O movimento de rebeldia surgiu inicialmente através
de um manifesto de 30 padres da provincia de Rosario,
que acusaram seus superiores, em marco de 1969, afir-
mando que os mesmos «exercem o poder de forma auto-
ritdria e se negam a dialogar com seus subordinados e
com os fiéis na procura de uma auténtica justica social».

O sentido politico da rebelido era claro. Nio se limi-
tou, porém, a Rosdrio. No més seguinte, 270 sacerdotes
de 7 provincias argentinas, solidarizaram-se publicamente
com os 30 de Rosario, apresentando uma representagdo
a Confederagio Nacional dos Bispos da Argentina, na
qual acusavam seus superiores de ndo aplicarem as di-
retivas renovadoras do Concilio Vaticano II e do CELAM.
Segundo os padres, eram cinco as principais causas
que prejudicavam o exercicio da autoridade episcopal na
Argentina:

«1. A nomeacdo de bispos sem a participacdo representativa
das comunidades eclesidsticas.

2. A inoperincia da Conferéncia Episcopal Argentina em quase
todos os ambitos da atividade pastoral.

3. A falta de uma verdadeira lideranga por parte do episco-
pado, devido a4 auséncia de didlogo e conexi3o com as bases.

4. Marginalizacdo quase sistemdtica dos sacerdotes que pro-
pugnam novas iniciativas e experiéncias pastorais, baseadas no
espirito do Concilio.

5. Insensibilidade da Conferéncia Episcopal e sua falta de com-
promisso concreto na procura de auténtica justica social.» *

16 Cf. O Estado de Sdo Paulo, 11 de abril de 1969.
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Vemos por essa listagem de causas que os problemas
de ordem politica se misturam com os de ordem interna
da Igreja. A transformacdo politica ¢ indiscutivel, mas ela
ocorre ao mesmo tempo que outras transformacdes tam-
bém abalam as velhas estruturas da Igreja, renovando-as.

Finalmente, para terminarmos este rapido esbogo das
transformagGes politicas por que vem passando a Igreja
Catélica na América Latina, deve ser citado o caso do
Paraguai. Nesse pais ndo foram apenas os leigos catoli-
cos, alguns padres mais jovens e um ou outro bispo iso-
lado, que passaram a desafiar a ordem estabelecida. A
hierarquia da Igreja paraguaia transformou-se em 1969
em uma ameaga ao governo ditatorial daquele pais. Con-
forme relata Malcon W. Browne, do New York Times:

«Os lideres da Igreja Catolica do Paraguai representam um
sério desafio para o governo autocrdtico e conservador do pais.
Bispos e outros lideres da Igreja declaram-se francamente revo-
luciondrios. .. Ao contrdrio do que acontece nos outros paises
(latino-americanos), os sacerdotes liberais contam com o apoio
dos bispos, que sdo tdo liberais quanto eles préprios.»™

No Paraguai, portanto, a esquerda catélica adquiriu
tal significado, ao ponto de obter o apoio da hierarquia
local. Embora isto nio tenha acontecido nos demais pai-
ses latino-americanos de forma tdo clara, é indiscutivel
que em praticamente todos eles a Igreja vem se reno-
vando politicamente & medida que surge uma esquerda

catolica nesses paises.

A posigdo politica dessa esquerda catélica assemelha-se,
em grande parte, & dos estudantes latino-americanos. Nao
& comunista. O imperialismo soviético & reconhecido, a
falta de liberdade, inclusive religiosa, existente nos pai-
ses comunistas, é repudiada. Mas o imperialismo norte-
americano — por estar mais préximo — € o alvo mais

117 BROWNE, Malcon W., Igreja Nova no Paraguai, the New York Times,
transcrito em O Estado de Sdo Paulo, 10 de abril de 1969,
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freqiiente de suas criticas. Contra esse imperialismo, ou
entdo contra as oligarquias militares ou capitalistas que
dominam os paises latino-americanos, volta-se essa es-
querda catdlica, cuja estratégia se baseia principalmente
em um esfor¢o de conscientizacdo das massas, procuran-
do fazé-las ver sua situagdo de miséria, a exploragio a
que sdo sujeitas, ao mesmo tempo em que sio reafir-
mados seus direitos a uma vida digna. Sobre o assunto
diz-nos ainda Malcon W. Browne:

«0Os novos sacerdotes sdo, geralmente, anticapitalistas e mui-
tos dos seus objetivos sdo semelhantes aos dos marxistas. De-
fendem a reforma agrdria, a nacionalizagio de diversas empresas
comerciais e industriais, e a resisténcia ao imperialismo eco-
ndmico. Muitos deles se opiem veementemente & politica norte-
americana, que consideram imperialista. A esséncia de sua doutri-
na € definida pela palavra conscientizacfio, que significa instruir
povo de consciéncia social.y *

Essa palavra «conscientizagdo» foi inicialmente pro-
posta, no comego dos anos sessenta, pelo educador
brasileiro catélico Paulo Freire, que desenvolveu um
extraordindrio e revoluciondrio método de alfabetizacio
de adultos baseado nesse principio. Seu método, que
se constituiu em uma das principais bases tedricas do
importante Movimento de Educacdo de Bases, da Confe-
deragdo Nacional dos Bispos do Brasil, e principalmente
do Movimento de Cultura Popular de Recife, alcangou
uma profunda repercussdo no Brasil. Com a Revolugio
de 1964, seu autor e o préprio método foram banidos
sob a acusacido de subversivos, ndo obstante um homem
insuspeito como o diretor interino da USAID (United
States Agency for International Development) declarasse
um pouco antes:

«Contrariamente & sua alegagdo (do jornal O Globo), de que
o método Paulo Freire &, comprovadamente, um metodo dae
doutrinacdo marxista, os técnicos em ensino tém confirmado que
esse método, por si s6, e no caso especifico de Anjicos, nio
contém qualquer orientacdo politica ou social. O projeto de
Anjicos (financiado pela USAID) nunca foi considerado, por si

18 BROWNE, Malcon W., idem.
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s6, uma solugdo ou curso completo de leitura e escrita, mas,
antes, um ponto de partida do qual o adulto poderd chegar a
educacio mais elevada. Sua acusagdo pode levar alguém & con-
clusio de que ensinar pessoas a ler é ruim porque as leva a
doutrinacdo. Estou seguro de que V. Excia. concordaria que
tal interpretacdo estaria fora de logica. Essa linha de raciocinio
levaria a conclusio de que ndo se deve dar educagdo bdsica
ao povo, porque isto o prepararia para a doutrinacdo deste ou
daquele ismo. Em realidade, o método Paulo Freire, como qual-
quer outra técnica de ensino ndo-politica, prepararia o individuo
para ser influenciado por qualquer escola de pensamento.»®

Entretanto, embora realmente o método Paulo Freire
ndo fosse, em si mesmo, subversivo, é preciso admitir
que se constituia em uma ameaga a4 ordem estabelecida.
Em primeiro lugar, o método era eficiente e isto ja o
tornava perigoso. Educar rapidamente e em massa adul-
tos que, depois de alfabetizados, ndo encontrariam na
estrutura econdmica e social do pais oportunidades de
progresso, era arriscado. Por outro lado, a filosofia pes-
soal do grande educador catélico, embora n3o fosse
marxista, nem pregasse a revolugdo, caracterizando-se
antes por um reformismo bdsico, tinha afinal um sentido
revoluciondrio dentro de seu humanismo radical.

Em seu livro Educagdo como Prdtica da Liberdade,
em que revela uma filosofia catélica particularmente in-
fluenciada por autores como Alceu Amoroso Lima, Emma-
nuel Mounier, Gabriel Marcel, Karl Jasper, Simone Weil,
Paulo Freire deixa clara a necessidade de uma du-
pla opgéo:

«Opgdo por esse ontem, que significava uma sociedade sem
povo, comandada por uma <celite» superposta a seu mundo,
alienada, em que o homem simples, minimizado e sem conscién-
cia dessa minimizacdo, era mais «coisa» do que homem mesmo,
ou op¢do pelo Amanhi. Por uma nova sociedade que, sendo
sujeito de si mesma, tivesse no homem e no povo sujeitos de
sua histéria... A opgdo, por isso, teria de ser, também, entre
uma <educacdo» para a <¢domesticacdor», para a alienacdo, e
uma educagdo para a liberdade. «Educacdo para o homem-
objeto ou educagdo para o homem-sujeito.» ™

19 Hlog\;El,gJames, transcrito em ALVES, Marcio Moreira, O Cristo do Povo,
pp. -194.

30 FREIRE, Paulo, Educacdo como Prdtica da Liberdade, Rio de Janeiro,
Paz e Terra, 1967, pp. 35-36.
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Para Paulo Freire, a educagdo para a liberdade, para
o homem-sujeito, é uma educacio que conscientiza o
homem, permitindo que ele, ao invés de acomodar-se a
sociedade e por ela deixar-se subjugar, adquire uma cons-
ciéncia transitiva critica, que torna o homem responsavel,
capaz de compreender e dialogar com o mundo que o
cerca e de nele integrar-se de forma criadora, como ver-
dadeiro sujeito de sua propria existéncia. '

Esse processo de integracdo criadora do homem é um
processo de educagdo e conscientizagdo. E o MEB, ainda
em 1966, em um documento sobre seus programas, de-
finia conscientizacdo de maneira muito semelhante:

«A conscientizacdo representa para o Movimento a tomada
de consciéncia, pelo educando, de seus valores, da significacdo,
da vivéncia de seu trabalho de Homem no Mundo. O Movimento

Y

entende que a conscientizacdo € intrinseca 4 propria educacdo,
pois ela significa ajudar alguém a tomar consciéncia do que
¢ (consciéncia de si), do que sfio os outros (comunicacio dos
dois sujeitos) e do que é o mundo (coisa intencionada), que
sdo, sem davida, os trés polos de toda a educagdo integrada.» ®

'3

Ora, esta conscientizagio jamais é neutra, ideologica-
mente. Quando tinha inicio a aplicacio do método Paulo
Freire, com a apresentagdo do primeiro quadro sobre
«O homem no mundo e com o mundo. Natureza e Cul-
tura», ou com a discussdo da primeira palavra geradora,
«tijolo», ja tinha inicio um processo de politizagdo. Isto
acontecia porque o método trazia, para a situagio de
classe, aspectos reais, vivos, do proprio mundo dos adul-
tos que iniciavam sua alfabetizacio — e este mundo ndo
¢ neutro. ’

Nesses termos, conscientizar ndo “significa ideologizar,
embora ambos os processos, na pratica, acabem cami-
nhando na mesma direcio.

Este fato foi muito bem observado por Francisco C.
Weffort na introducido ao livro de Freire.

«Mas se uma pedagogia da liberdade traz o gérmen da revolta,
nem por isso seria correto afirmar que esta se encontre, como

21 Trahscrito em ALVES, Marcio Moreira, op. cit.,, p. 166,
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tal, entre os objetos do educador. Se ocorre é apenas e exclu-
sivamente porque a conscientizacdo divisa uma situacdo real em
que os dados mais freqiientes sdo a luta e a violéncia. Cons-
cientizar ndo significa, de nenhum modo, ideologizar ou propor
palavras de ordem. Se a conscientizagio abre caminho a expres-
s3o das insatisfacbes sociais é porque estas sdo componentes
reais de uma situacdo de opressio.»®

Esta concepcdo. de conscientizagdo proposta por Paulo
Freire €, provavelmente, hoje, a estratégia politica revo-
lucionaria, por exceléncia, da esquerda catdlica, na Amé-
rica Latina. Nascida de um catélico, ela tem um grande
apelo nos meijos catolicos. O humanismo cristdio que a
inspira, seu carater ao mesmo tempo neutro e ideoldgico,
sua énfase na liberdade e na respomnsabilidade, seu claro
relacionamento com a «conversdo», a prioridade que da
4 mudanca de mentalidade, ao invés da mudan¢a das
estruturas. Todos esses aspectos tém um forte apelo para
os catdlicos e ajudam-nos a explicarem a adog¢io da
conscientiza¢do como sua estratégica basica.

O iltimo aspecto por nds citado, porém, merece um
esclarecimento. Falamos em prioridade da mudanga de
mentalidade sobre a mudanga de estrutura. Este fato
deve ser entendido com as devidas ressalvas. A crenga
na mudan¢a das mentalidades como condi¢do da mudan-
¢a das estruturas é em geral uma crenca idealista e
conservadora. E os catélicos, todas as vezes que se lan-
¢am, ou pretendem se langar em movimentos politicos
revoluciondrios de esquerda, tém esse calcanhar de Aqui-
les que, ndo raro, os trai e impede de realizar seus
objetivos: o idealismo, a cren¢a de que a mudanga das
estruturas pode ser precedida pela mudanca das men-
talidades.

Deste perigo nio escapam .os catélicos que revolucio-
nam a Igreja latino-americana nos anos sessenta. Aconte-
ce, porém, que a mudanca de mentalidade ora proposta
— a conscientizacdo — tem um sentido nitidamente
histérico. Nao é uma abstra¢do idealista, mas um pro-
cesso inserido no-aqui e no agora da América Latina

22 WEFFORT, Francisco, C., Edycagio e Polltxca, em Educacdo como Prdtica
da Liberdade, op. cit,, pp. 11-12,
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da segunda metade do século XX. Ora, esta insergdo
no real e no histérico dd & conscientizagio uma forga
muito maior. Além disso, os catblicos progressistas, en-
gajados na politica de conscientizagdo, estdo bastante
alertados dos riscos do idealismo e da inefetividade. Fi-
nalmente, a estratégia catdlica de esquerda nio se limita
a conscientizacdo. A mudan¢a de mentalidade é reacio-
naria, em termos de estratégia politica, quando ela esgota
toda a estratégia. Nesse caso, geralmente, ela ndo passa
de um artificio conservador para que o stafus quo seja
mantido. Quando, porém, essa mudanca de mentalidade
se transforma em conscientizagdo e, além disso, nao
esgota o esforgco politico revolucionario, entdo o perigo
do idealismo é, pelo menos, diminuido.

Em resumo, vimos que vem ocorrendo uma revolugio
na Igreja na América Latina. Essa revolugdo vem ocor-
rendo entre os leigos, entre o clero e, em certos casos,
na prépria hierarquia. Através dessa revolugdo os cato-
licos vdo-se transformando em uma das vanguardas das
possiveis transformagbes politicas e sociais da América
Latina. A Igreja Catdlica, que até ha pouco era um dos
baluartes da ordem estabelecida, comeca a contesta-la.
E’ preciso ndo exagerar a profundidade dessa transfor-
magdo da Igreja. Na medida em que seu passado e
suas tradi¢Ges a amarram, na medida em que suas rela-
¢des e compromissos com a classe dominante ainda ndo
foram totalmente superados, na medida em que a Igreja
é uma instituicio burocraticamente organizada, ndo po-
demos falar que a Igreja se tenha transformado em uma
forca revolucioniria na América Latina. Parece indiscuti-
vel, porém, que a Igreja vem passando por uma pro-
funda transformagio, que alguns preferem chamar de crise,
e nés chamamos de revolugdo. Neste trabalho estamos
preocupados principalmente com o aspecto politico dessa
revolugdo. Mas nio ha divida de que a revolugdo na
Igreja ndo é apenas politica. E’ também teolégica, mo-
ral, litargica. Veremos alguns aspectos desse fendémeno
quando, em seguida, examinarmos as transformacbes por
que vem passando a Igreja no plano mundial.
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Em um plano mais amplo, saindo-se do ambito do Brasil
ou da América Latina, nota-se que este estado de efer-
vescéncia politica da Igreja Catélica tem também, pelo
menos, dimens3o européia. Ndo ousamos dizer mundial,
porque seriamos obrigados a incluir os catdlicos norte-
americanos e da Asia e Africa nesta afirmagdo, o que
ndo nos parece justificado, ndo obstante os influxos mo-
dernizantes de que tem sido cendrio a Igreja nos Estados
Unidos nos tiltimos anos. Na verdade, a propria inclusido
da Europa neste processo revolucionario deve ser feita
com certas qualificacbes. O comprometimento politico da
Igreja com teses progressistas e, algumas vezes, mesmo
revoluciondrias, vem ocorrendo principalmente na Amé-
rica Latina. Discutiremos as causas desse fendmeno mais
adiante. O centro do pensamento catélico, porém, con-
tinua na Europa, na Itilia e na Franca principalmente,
de forma que ndo é possivel ocorrerem grandes trans-
formagdes na Igreja sem a participacdo desses centros.
A prépria estrutura hierdrquica centralizada da Igreja,
com sua sede em Roma, alids, ndo permitiria que a si-
tuagdo fosse diferente.

Na verdade, sob muitos aspectos, a Igreja é uma
unidade, em que dificilmente as partes poderdo modifi-
car-se sem que o todo se transforme. Sem divida, dife-
rengas regionais sdo possiveis, mas o controle dos proble-
mas de ¢ e moral por Roma é suficientemente poderoso
para que a unidade basica seja mantida. Nesses termos,
uma transformagio tio decisiva da Igreja na América
Latina — a ponto de poder transforma-la de instrumento
do poder das oligarquias agrario-comerciais dominantes,
até ha bem pouco um ponto de apoio para a revolugio
— s6 poderia ocorrer na medida em que a Igreja inteira
estivesse atravessando um profundo processo de mu-
danca. Ora, é exatamente isto o que vem ocorrendo.
Jean-Marie Domenach e Robert de Montalvan, que reali-
zaram uma coletinea de textos e documentos do catoli-
cismo francés entre 1942 e 1962, afirmam na conclusio:
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«Se nos perguntarem o que mais se modificou na Franga,
nestes ultimos 20 anos, responderemos: foi a lgreja.»®

E, de fato, a partir da Segunda Guerra Mundial, a
Igreja, particularmente na Franga, passou por um pro-
fundo processo de modernizacdo, de descoberta e reco-
nhecimento do mundo moderno. O sentido fundamental
desse processo foi o do reconhecimento de que a Cris-
tandade, ou seja, o sistema politico vigente no mundo
desde Constantino, em que a Igreja era parte do siste-
ma de poder, estava definitivamente terminada, e que
era agora necessario a Igreja, para sobreviver, adaptar-
se ao mundo moderno, compreendé-lo e procurar recon-
quista-lo.

23 DOMENACH, Jean-Marie e MONTALVAN, Robert, Catolicismo de Vanguarda,

tradu¢do de Une Eglise en Marche. Lisboa, Livrarla Moraes; Sio Paulo,
Herder, 1965, p. 413,
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